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CZYLI KIM JEST WSPOLCZESNA TURCZYNKA

W artykule analizujg sytuacjg kobiet we wspotczesnej Republice Tureckiej w kontekscie procesow sekularyzacji
i modernizacji, ale takze patriarchalnej obyczajowosci muzutmanskiej, ktore rownoczesnie ksztattuja Swiato-
poglad obywateli tego panstwa. Przedstawiam przemiang ideatu kobiety, dokonana za sprawa sekularyzacji
panstwa tureckiego. Koncentrujg si¢ takze na kwestii zastony muzutmanskiej, ktora za sprawa funkcjonujacych
w Turcji dyskursow — tradycyjnego i nowoczesnego — urosta do rangi symbolu o wielu znaczeniach. W swojej
analizie uwzgledniam zaréwno rolg modernizacji w kreowaniu sposobow myslenia obywateli, jak i islamu,
ktory znikajac z przestrzeni publicznej, pozostal waznym czynnikiem determinujacym $wiatopoglad Turkow.
Powolujg si¢ takze na wyniki badan wiasnych dotyczacych sposobéw postrzegania chusty muzulmanskiej
przez nowoczesne Turczynki. Pierwsza czg$¢ artykutu jest prezentacja sytuacji historycznej Turcji ze szcze-
g6lnym uwzglednieniem przemian, ktore dokonaty si¢ za sprawa reform Mustafy Kemala Atatiirka. Analizujg
w niej rolg kobiet w Turcji na tle wydarzen historycznych. Nastgpnie przechodzg do rozwazan dotyczacych
wkraczania kobiet w sferg publiczna i towarzyszacych temu zmian obyczajowych oraz napig¢ powstajacych
w $§wiadomosci ,,nowych” Turczynek. W drugiej czgsci artykutu opisujg wyniki badan wtasnych, dotyczacych
sposobow postrzegania chusty muzulmanskiej wsrod grupy mtodych studentek jednego ze stambulskich uni-
wersytetow, pokazujac, w jaki sposob napigcia w tozsamosci, opisywane w Tureckiej literaturze przedmiotu,
widoczne sa w wypowiedziach respondentek. Nawiazujg takze do polisymbolicznosci zastony, ktorej znaczenie
wykroczyto poza kontekst religijny.

Stowa kluczowe: islam, kobiecos$¢, religijnos¢, zastona muzutmanska

W dobie przemian globalizacyjnych religijnos¢ w spoteczenstwach, ktére jeszcze nie-
dawno mozna byto zakwalifikowac jako tradycyjne, przybiera wiele roznych form. Procesy
sekularyzacji prowadza do ostabienia religijnosci zinstytucjonalizowanej na rzecz jej prywaty-
zacji. W zachodnich nowoczesnych panstwach szeroko dyskutowane sa procesy odchodzenia
od religijno$ci w ogodle. Rowniez Turcja jest przyktadem takiego spoleczenstwa, w ktérym
bardzo tradycyjna religijnos¢ muzutlmanska jest transformowana przez silne procesy sekula-
ryzacyjne. Swiatopoglad spoleczenstwa tureckiego ksztaltowany jest obecnie zaréwno przez
islam, jak i przez sekularyzacjg, co powoduje liczne napigcia w wymiarze tozsamosci turec-
kiej. Na tozsamo$¢ t¢ bowiem sktada si¢ zarowno identyfikacja z ideologia muzutmanska,
jak i z kemalistycznymi ideami westernizacji.
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W niniejszym artykule zamierzam zaprezentowaé napigcia w tozsamosci tureckich
kobiet, wynikajace z pozostawania przez nie pod wptywem dwoch odmiennych dyskursow:
tradycyjnego muzutmanskiego oraz nowoczesnego kemalistycznego. Przedstawig przemiang
ideatu kobiety, ktora dokonata si¢ za sprawa sekularyzacji panstwa tureckiego, pokazujac
réwnoczesnie, jakie znaczenia miata ta przemiana dla sposobu funkcjonowania spoleczenstwa.
Opowiem o islamie, ktory mimo ze podczas modernizacji zniknal z przestrzeni publicznej
panstwa, pozostat waznym kreatorem $wiatopogladu Turkéw. Koncowa czg$¢ artykutu pre-
zentuje wyniki badan wlasnych, dotyczacych sposobdw postrzegania chusty muzulmanskiej
przez nowoczesne Turczynki.

1. OD PATRIARCHATU DO REPUBLIKI DEMOKRATYCZNE]J.
PRZEMIANY USTROJOWE TURCIJI

Turcja jest krajem, ktory przeszedt gwaltowna przemiang ustrojowa, z dnia na dzien
przeobrazajac si¢ z islamskiego panstwa w demokratyczng republike. Pierwszym, bardzo
waznym wstgpem do sekularyzacji i westernizacji byt okres tanzimatu — czas reform spotecz-
nych, kulturalnych i politycznych w Turcji, przypadajacy na lata 1839-1876' (Ahmad 2003).
Najwazniejsze zmiany jednak, bedace obietnica lepszego, nowoczesnego zycia na modtg
europejska, przyniosto dopiero proklamowanie nowego ustroju demokratycznego przez
pierwszego prezydenta Republiki Tureckiej, Mustafe Kemala Atatiirka, 29 pazdziernika
1923 roku. Wkrotce po tym wydarzeniu Kemal zaczat wprowadza¢ kolejne reformy, zmie-
niajac kraj i przyzwyczajenia jego obywateli. Uchwalona w 1925 roku ,,ustawa kapeluszowa”
pod grozba kary $mierci zakazywala noszenia tradycyjnych, tureckich nakry¢ glowy na rzecz
europejskich kapeluszy. Nawotywata takze do europeizacji stroju kobiecego. Jej znaczenie
jednak wykraczato daleko poza tytutowy ,,kapelusz”, poniewaz byta wezwaniem nie tylko
do zmiany sposobu ubioru, lecz przede wszystkim do zmiany obyczajéw (Chmielowska,
Kilig-Eryilmaz 2001). W 1926 roku wprowadzono w Turcji kodeks cywilny, odpowiadajacy
kodeksowi szwajcarskiemu. Dokument ten zréwnat w prawach kobiety i mgzczyzn. Nakazy-
watl odbywanie ceremonii zaslubin w obecnosci odpowiedniego urzednika, dawat kobiecie
prawo do przyjgcia lub odrzucenia nazwiska me¢za, zabraniat poligamii, a takze dawat moz-
liwos$¢ rozwodu na wniosek kazdej ze stron (Chmielowska, Kilig-Eryilmaz 2001).W roku
1930 i 1934 przyznano kobietom bierne, a pdzniej czynne prawa wyborcze do parlamentu.
Otwarto im takze droge do edukacji na kazdym szczeblu. Prawodawstwo tureckie za sprawa

1 W 1839 i 1856 roku wydano kolejno dwie karty krolewskie (,,The Charter of the Rose Chamber”), zawierajace
deklaracjg reform, ktore uwazane sa za pierwszy powazny krok w strong modernizacji panstwa. Zapewniaty
one rownos¢ wszystkim poddanym suftana, w szczegoélnosci rownos¢ wyznawcow réznych religii, a takze
przywilej sadzenia przez instytucje prawne dla kazdego obywatela (Ahmad 2003: 33-35). Towarzyszace tan-
zimatowi reformy edukacji wprowadzity powszechne szkolnictwo $rednie i wyzsze, co miato duze znaczenia
dla poprawy sytuacji kobiet w kraju (Chmielowska, Kilig-Eryilmaz 2001). Z drugiej strony jednak tanzimat
nie byt epoka pozbawiong absurdow zwiazanych z pozycja kobiety. W rejestrze obywateli kobiety pytane byty
jedynie o nazwisko, wiek i krewnych, podczas gdy spis mezczyzn zawierat takie detale jak kolor wlosow, oczu,
waga czy noszenie brody (Gole 1996).
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Atatiirka zaczynalo przypomina¢ prawodawstwo zeuropeizowanego kraju zapewniajacego
rownos¢ i swobody wszystkim obywatelom. Sam Atatiirk natomiast swoim zachowaniem
przyczyniat si¢ do stopniowej zmiany tureckich obyczajow opartych na tradycji patriarchal-
nej. Przyktadowo podczas jednego z balow zachgcal kobiety do tanca z oficerami tureckimi,
przetamujac tabu kontaktu fizycznego kobiety i mezczyzny w sferze publicznej (Gole 1996).
Przed okresem tanzimatu, a szczegolnie przed reformami Atatiirka, obyczajowos¢ turec-
ka byta silnie zwiazane z tradycja muzulmanska, naplywajaca wraz z ekspansja islamu ze
Wschodu, a takze z systemem patriarchalnym przejetym od Perséw. Dominacja mezczyzn
i wyrazne wykluczenie kobiet ze sfery publicznej nie od zawsze jednak stanowity cechy kon-
stytutywne tureckiej kultury i spoleczenstwa. Jak podaja zrodta z VIII wieku n.e., 6wczesne
spoteczenstwo tureckie nie znato patriarchatu. Odpowiedzialno$¢ za dom i rodzing spoczywata
rownorzednie na obu matzonkach, a narodziny dziewczynki mialy taka sama warto$¢ jak
narodziny chtopca. Przyjety w IX wieku w Turcji islam, ktory blisko dwiescie lat wezesniej
poprawit sytuacjg kobiet na Potwyspie Arabskim, w kraju nad Bosforem przyniost odwrotny
skutek, znacznie ograniczajac swobodg tureckich kobiet (Chmielowska, Kilig-Eryilmaz 2001;
Machut-Mendecka 2001). W XV wieku wprowadzono zycie haremowe, natomiast poczawszy
od wieku XVI zaczely pojawia¢ sie kolejne dotyczace kobiet dekrety?, ktore na poczatku
wieku XIX doprowadzity do niemal catkowitego zniknigcia przedstawicielek pici zenskiej
z przestrzeni publiczne;j.
zastuguja na miano drastycznych ze wzgledu na swoja tres¢. Rownos$¢ pici, petne prawa
i swobody przystugujace kobietom na przestrzeni dziesigciu wickow zostaty zaprzepaszczone.
Przedstawicielki plci zenskiej, catkowicie podporzadkowane patriarchalnemu §wiatu, zalezne
decyzyjnie i materialnie od megzczyzn, staly si¢ nieobecne w $wiecie spotecznym. Ich miej-
scem i polem dziatania stat si¢ dom.

2. ATATURK I JEGO WIZJA ZSEKULARYZOWANEGO PANSTWA
A OBECNOSC KOBIET W SFERZE PUBLICZNEJ

Proklamowanie republiki tureckiej i takie reformy przeprowadzone przez Mustafg Kema-
la, jak wprowadzenie koedukacyjnego szkolnictwa i praw politycznych dla obu ptci, konse-
kwentnie przyczynily si¢ do fizycznej i publicznej obecnosci kobiet w §wiecie spotecznym.
Kobiety mogtly funkcjonowac bez przeszkéd w jednej przestrzeni z m¢zczyznami, pracujac
samodzielnie w r6znych zawodach (Durakbasa 1997). Mogty takze pojawiac si¢ na przyjeciach
oraz udziela¢ si¢ charytatywnie. W ten sposob jedna z misji Atatiirka — spoteczna widocznos¢

2 Przyktadowo zakaz przebywania kobiet na jednej todzi z mezczyznami (1572 r.), ustalenie maksymalnej liczby
wyjs¢ kobiety na ulicg do czterech razy w tygodniu (1790 r.), a pdzniej zakaz wychodzenia w ogdle, nawet
w towarzystwie me¢za lub ojca (1807 r.). Ograniczenia dotyczyty rowniez stroju. Jezeli kobieta w ogole pojawiata
si¢ na ulicy, jej ciato musiato by¢ zakryte. Stroje musiaty by¢ uszyte z grubego, nieprzeswitujacego materiatu.
Krawcy, pod grozba powieszenia, nie mogli szy¢ kobietom strojow z delikatnych, cienkich materiatow (1754 r.)
(Chmielowska, Kilig-Eryilmaz 2001).
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kobiety — zostata wypeliona (Gole 1996). Jednak wkroczenie do przestrzeni publicznej
kobiet obwarowane zostato okre§lonymi wymogami. Przede wszystkim tradycyjny kobiecy
str6] musial zosta¢ zamieniony na nowoczesny i europejski — o muzulmanskich chustach
nie mogto by¢ mowy. Kobiece cialo powinno by¢ zdrowe, czyli zgodnie z obowiazujacymi
wowczas definicjami: szczuple i wysportowane, a zatem zbiezne z zachodnim kanonem
urody (Gole 1996; Durakbasa 1997). Tego wymagat déwczesny polityczny dyskurs oparty na
ideach sekularyzacji panstwa, do ktérego kobiety musialy si¢ dopasowac. Z drugiej jednak
strony przedstawicielki ptci zenskiej znajdowaty si¢ pod wptywem wciaz silnej patriarchalnej
obyczajowosci tureckiej, w ktorej najwyzej ceniona wartoscia byt meski honor — seref — oce-
niany na podstawie cnoty, skromnosci i powSciagliwosci seksualnej nalezacych do rodziny
mezczyzny kobiet. Na skutek dualnego wplywu modernizacji i obyczajowosci patriarchalne;j
pomigdzy corkami (kobietami) i ich ojcami (mgzczyznami opiekunami) powstal niepisany
uktad — w zamian za mozliwos$¢ edukacji i swobodg funkcjonowania w sferze publiczne;j
kobieta zobowiazywala si¢ utrzymaé swoja seksualno$¢ pod kontrola az do momentu,
w ktorym rodzina znalazta dla niej odpowiedniego meza. W efekcie musiata ona zamieni¢
si¢ w superbohaterke, ktora potrafi pogodzi¢ ze soba sprzeczne role — spolecznie aktywnej
i wyedukowanej profesjonalistki, reproduktorki funkcjonujacej biologicznie i prowadzacej
gospodarstwo domowe oraz uroczej kobietki zabawiajacej mezczyzn na przyjgciach (Du-
rakbasa 1997).

Nowa kobieta turecka byta odpowiedzialna za siebie, swoja rodzing i panstwo. Dbata
o rodzima gospodarke, kupujac wyltacznie tureckie produkty (Durakbasa 1997), nie wydawata
pienigdzy bez zastanowienia. Byta wigc przede wszystkim matka sprawujaca odpowiedzialne
funkcje w spoteczenstwie, zwiazane z przekazywaniem mlodszym pokoleniom tozsamosci
narodowej i odpowiedzialnosci za kraj. Jako pierwsza wychowawczyni i nauczycielka dzieci
uwazana byla nie tylko za reproduktorke biologiczna, lecz takze kulturowa oraz symboliczna
matke narodu (Anthias, Yuval-Davis 1989). Szanowana, niedost¢pna i pozbawiona seksu-
alnosci w sferze publicznej realizowata ideat kobiecos$ci narzucony przez dyskurs kemali-
styczny, pozostajac jednocze$nie w zgodzie z najwazniejszymi warto$ciami obyczajowosci
patriarchalnej (Erdoglu Erkarslan 2011).

Na skutek silnych proceséw ze§wiecczenia panstwa islam, mimo ze znikat z przestrzeni
publicznej, paradoksalnie stal si¢ bardzo waznym elementem sekularyzacji, okreslajac to, kto
jest nowoczesny, a kto nie. Powstata silna dychotomia pomigdzy nowoczesnym kemalista
a islamista (Raudvere 2003). Podobnie jak w czasie rewolucji iranskiej w latach 1978-1979
czarczaf, tak podczas modernizacji w Turcji chusta muzutmanska stala si¢ symbolem poli-
tycznym (Gole 1996). Tureckie kobiety przeszty radykalna przemiang, upodobniajac si¢ do
swoich kolezanek z Zachodu. Ich seksualnos¢ jednak w dalszym ciagu pozostawata pod kon-
trola m¢zezyzn, podobnie jak przez stulecia kontrolowana byta za pomoca muzutmanskiego
stroju. Obok wkraczajacych w przestrzen publiczna nowoczesnych kobiet pojawity si¢ takze
te, noszace chusty, ktore rowniez chciaty funkcjonowaé w spoteczenstwie na wywalczonych
w drodze emancypacji zasadach (Gole 1996). Poniewaz jednak nie pasowaly wizualnie do
nowego obrazu $wieckiego panstwa, ich dziatania uznawane byly za zagrazajace demokracji,
co szybko wplyngto na nieche¢ kemalistow i kemalistek wzglgdem tradycyjnych muzulmanek
1 muzulmanéw.
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3. METODA I KONTEKST BADAN

Majac na uwadze ztozonos$¢ problemow towarzyszacych procesom modernizacji w Turcji,
postanowitam przeprowadzi¢ badania nad religijnoscia mtodych, nowoczesnych Turczynek.
W niniejszym artykule, ze wzgledu na ograniczenia objgtosciowe, zaprezentujg jedynie ich
fragment®. Sprawdzg, jakie znaczenie majg kemalistyczny dyskurs polityczny i tradycyjny
dyskurs religijny w ksztattowaniu pogladéw i religijnosci respondentek. Zajme si¢ analiza
sposobow postrzegania przez respondentki muzutmanek zaktadajacych chusty, a takze przy-
gladng si¢ znaczeniom przypisywanym przez nie chuscie muzutmanskie;j.

Swoje badania przeprowadzitam w grupie pigtnastu studentek Uniwersytetu Yeditepe
w Stambule. Do udziatu w nich mogtam zaprosi¢ kazda studentke, ktora deklarowata si¢ jako
muzutmanka sunnitka lub pochodzita z rodziny o tradycjach sunnickich, w ktorej przynajmnie;j
jeden z rodzicow lub dziadkow identyfikowatl si¢ z islamem sunnickim. Poczatkowo inspiracje
metodologiczna badan stanowita teoria ugruntowana Anselma Straussa i Barneya Glasera,
ktora podczas przeprowadzania obserwacji badanego srodowiska uzupetniona zostata przez
kategorie teoretyczne. Ostatecznie, formutujac zalozenia badawcze, opartam si¢ na wiedzy
empirycznej, zdobytej podczas obserwacji, oficjalnej doktrynie islamu oraz tureckich i innych
badaniach, a takze na publikacjach dotyczacych kwestii kobiet w Turcji. Zastosowana przeze
mnie metoda badawcza byt wywiad poglebiony, ktdry pozwalal na zaaplikowanie do badan
podejscia humanistycznego i zwiazanego z nim emocjonalizmu, zaktadajacego zrozumienie
i empati¢ pomigdzy badaczka a respondentka (Silverman 2009). Pytania badawcze, ktore
stawiam przed soba w niniejszym artykule, brzmiag nastgpujaco: w jaki sposob nowoczesne
kobiety w zsekularyzowanym, ale rdwnocze$nie mocno ksztattowanym przez islam kraju,
odnosza si¢ do kwestii zakrywania glow muzutmanskimi chustami? Czy w wypowiedziach
wyksztatconych przedstawicielek ptci zenskiej widoczne sa echa konfliktu pomigdzy wy-
znawcami idei kemalistycznych a tradycyjnymi muzutmanami? Jaka symbolike przyjmuje
w wypowiedziach respondentek chusta muzutmanska?

Stambut, miasto, w ktorym prowadzitam badania, jest jedna z najwigkszych pod wzgledem
liczby ludno$ci metropolia $wiata. Jego blisko 15-milionowa’ populacja to ludzie pochodzacy
ze wszystkich zakatkow Turcji i1 z kazdej klasy ekonomiczno-spotecznej. To miasto trzech
imperidow, rozdarte migdzy Europa a Azja nie tylko geograficznie, ale i mentalnie. Miasto
pelne kompleksow w stosunku do Zachodu, ale i pelne aspiracji. Na stambulskich ulicach

3 Badania w pelnej wersji dotyczyty obrazu religijnosci mtodych tureckich kobiet. Religijno$¢ mierzona byta
za pomoca wymiarow religijnosci Rodneya Starka i Charlesa Glocka (1968), do ktorych dobratam wskazniki,
postugujac si¢ wytycznymi oficjalnej doktryny islamu. Pytatam respondentki o zagadnienia zwigzane z dogma-
tami islamu oraz autoidentyfikacjq religijna, kwestie przestrzegania praktyk i rytuatow religijnych, nastgpnie
przechodzitam do doswiadczen religijnych, zagadnien etycznych i moralnych, dalej poruszatam problemy
zwiazane z pozycja kobiety w spoleczenstwie. Na koncu pytatam o wiedzg na temat religii. Pytanie badawcze,
ktore sobie zadatam, przystepujac do badan, brzmiato: ,,Jaka jest religijnos¢ mtodych kobiet w Turcji?” Jednym
z najwazniejszych wnioskow z moich badan byto twierdzenie o prywatyzacji religijnosci wsrdd respondentek,
odwolywanie si¢ przez badane w wykonywaniu praktyk religijnych bardziej do tradycji i obyczajowosci ludowej
niz do oficjalnej doktryny religijnej oraz wyrazna heterodoksja pogladow religijnych.

Za Agnieszka Aysen Kaim, turkolozka z Uniwersytetu Warszawskiego (za: Mazurczyk 2009). Rézne zrodta
podaja jednak odmienne dane.
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mozna spotka¢ kazdego — od pucybuta przez sprzatacza, urz¢dnika panstwowego po biz-
nesmena, arystokratg i milionera. Zréznicowanie ludnosci dotyczy jednak nie tylko statusu
ekonomicznego, lecz takze szeroko pojgtego swiatopogladu. Mieszkaja tutaj Turcy zardwno
bardzo tradycyijni, jak i kosmopolityczni, zeuropeizowani.

Uniwersytet Yeditepe potozony jest w azjatyckiej czgsci miasta, w tradycyjnej, stosunkowo
nowej, wciaz rozbudowujacej si¢ 1 przyjmujacej przybyszow z mniejszych miast dzielnicy,
w sasiedztwie kosmopolitycznego Kadikdy. Stanowi ogromny kontrast dla swojego otoczenia.
Na pierwszy rzut oka nowoczesny kampus wpisuje si¢ w nowe budownictwo okolicy, jednak
ludzie przechodzacy przez bramy uniwersytetu znacznie rdznia si¢ od przechadzajacych sig
pobliskimi ulicami. Réznica ta dotyczy stroju i, jak twierdza studenci i studentki, towarzysza-
cego mu sposobu zycia. Na terenie uczelni spotyka si¢ picknych, modnie i drogo ubranych
mlodych ludzi. Na parkingu uniwersyteckim dla studentow stoja luksusowe samochody, ktore
$wiadcza o zamozno$ci ucznidw. Sam uniwersytet jest placowka prywatna, z bardzo wysokim
czesnym za nauke®. W momencie przeprowadzania badan na terenie kampusu zgodnie z pra-
wem obowiazywata neutralno$é religijna w stroju — nie byto miejsca dla kobiet zakrywajacych
wlosy chusta®. Nie oznacza to jednak, ze takie si¢ tam nie pojawiaty. Spotykatam dziewczyny
w perukach, pod ktérymi widoczne byly kolorowe chustki. Byto ich niewiele, jednak na tyle
duzo, ze zjawisko to bylo zauwazalne i dyskutowane przez studentki i studentow. Kobiety
te jednak przebywaly gtéwnie w swoim towarzystwie i bardzo trudno byto nawiazaé z nimi
kontakt. Akademiki Yeditepe nie zaktadaty koedukacji. Mgzczyzni nie mieli wstepu na teren
zenskiego akademika i odwrotnie. Ci, ktorzy odwazyli si¢ wej$¢ za drzwi, byli wypraszani
przez portierki. W samym akademiku panowaty surowe reguty dotyczace wieczornych powro-
tow, przestrzegane przez studentki. Portierki pilnowaty takze moralnos$ci mieszkanek, pytajac
o powody wyjscia, a takze upominajac dziewczyny, ktore zbyt czesto (niekoniecznie w nocy)
opuszczaly akademik. Nowoczesnos$¢ Yeditepe z jednej strony i wspotistniejaca troska o moral-
nos$¢ studentek, typowa dla tradycji patriarchalnej, z drugiej, to wyrazny przyktad przenikania
sig¢ dwoch dyskursow — kemalistycznego 1 muzutmanskiego, ktore wspolnie uksztaltowaty nie
tylko charakter uniwersytetu i podlegajacych mu jednostek, lecz takze obraz wspotczesnej Turcji.

4. ZASLONA MUZULMANSKA I JE] ZNACZENIA NA TLE DYSKURSOW
POLITYCZNEGO I RELIGIJINEGO W TURCIJI

Wyglad zewngtrzny kobiety, szczegdlnie jej stroj, byt bardzo waznym elementem w pro-
cesach sekularyzacji i westernizacji Turcji. Chcac sprawdzi¢, w jaki sposob respondentki
odnosza si¢ do kontrowersyjnej kwestii kobiecego ubioru, poprositam badane o wypowiedz na
temat damskiej odziezy. Zapytalam, w jaki sposéb ich zdaniem powinna ubiera¢ si¢ kobieta.
Na podstawie udzielonych odpowiedzi wnioskujg, ze studentki dopuszczaty duza swobodg

5 Opfaty za semestr nauki w Yeditepe wynosza, zaleznie od kierunku od 5400 USD do nawet 38 000 USD;
zrodto: http://www.yeditepe.edu.tr/ogrenci-kabul/ucretler [3.04.2012].

& W grudniu 2010 roku prawie wszystkie uniwersytety tureckie porzucity oficjalny zakaz noszenia islamskich
chust na swoich kampusach. Wigcej na ten temat tutaj: http://www.bbc.co.uk/news/world-europe-11880622;
http://www.care2.com/causes/turkey-ends-ban-on-headscarves-in-universities.html [30.03.2012].
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w wygladzie zewngtrznym Turczynki. Wigkszo$¢ z nich moéwita, ze kobieta moze nosié, co
zechce. Kilka zwrocito uwagg na kwestie zwiazane z bezpieczenstwem. Jedna wypowiedziala
si¢ w ten sposob:

Dla mnie [sposob ubioru — przypis autorki] to kwestia bezpieczenstwa. Jest wielu mezczyzn
w Turcji... Niektorzy ludzie... Wige... w Stambule zyja ludzie z obszaréw wiejskich... Moga za
toba podazac... moga zrobi¢ jakas zaporg [zastapi¢ droge — przypis autorki]... To wybor osobisty,
ale ja staram si¢ nie nosi¢ czego$ catkowicie odkrywajacego... Robiac tak, chronisz siebie. Jesli
jest wystarczajaco duzo ludzi do ochronienia mnie, wtedy nie dbam o strgj! (R3).

Wszystkie respondentki preferuja stroje zachodnie, tak tez kazda byta ubrana podczas
wywiadu. Jedna z nich twierdzi, ze stara si¢ nosi¢ nieco luzne ubrania, taczac zalecenia islamu
z moda na swoj indywidualny sposdb. Czegs¢ rozmdwcezyn bardzo ostro krytykowata kobiety
noszace tradycyjne stroje muzutmanskie — szczegolnie szaty w kolorze czarnym, zakrywa-
jace cate cialo i z obowiazkowym nikabem. Wsrod krytykujacych znajdowaty si¢ zarowno
muzutmanki, jak i niedeklarujace przynaleznosci do zadnej religii. Wyjatkowa tolerancjg
na str6j kobiety i na kwesti¢ noszenia chust, ktéra omowi¢ ponizej, wykazywaly studentki
antropologii. Wydaje sig, ze przyczyna byt wlasnie kierunek studiow.

Nowoczesny stroj badanych oraz przyznanie kobiecie prawa do samodzielnego decydo-
wania o wlasnym ubiorze jest wyraznym znakiem modernizacji, ktéra dokonata si¢ w Turcji.
Z drugiej strony strach przed obcymi mgzczyznami, potrzeba ochrony swojego ciala, czy proby
sprostania wymogom dwoch sprzecznych dyskursow potwierdzaja staly wplyw patriarchatu na
zycie codzienne w Turcji. Uzaleznienie wlasnego bezpieczenstwa od sposobu ubioru wprost
odnosi si¢ do kwestii samokontroli kobiet w przestrzeni publicznej poprzez strdj, ktory réw-
nocze$nie wyznacza granice w relacji z me¢zczyzna. Taka ideologia wywodzi si¢ z tradycji
muzutmanskiej: burka oraz jej pochodne pelnia rolg granicy dozwolonego, przyzwoitego
zachowania me¢zezyzny, bedac paradoksalnie forma meskiej samokontroli w przestrzeni pu-
blicznej (Gole 2001). Respondentki sa wige przedstawicielkami ,,nowych kobiet” — juz nie
religijnych, ale tez nie do konca zmodernizowanych, zyjacych w nowoczesnym $wiecie, lecz
znajdujacych si¢ weiaz pod wplywem tradycyjnej obyczajowosci tureckie;j.

Kwestia zastony budzita ogromne kontrowersje wérod moich rozmowczyn, szczegdlnie
wsérod wykazujacych kemalistyczne poglady studentek innych kierunkow niz antropologia.
Biorac pod uwagg rolg i znaczenie, jakie zastona petnita w czasach przemian modernizacyj-
nych w Turcji, fakt ten nie powinien dziwi¢. Trzy sposrod badanych wyraznie popieraty idee
zastony w religii muzulmanskiej. Pozostale dzielily si¢ na dwie grupy: pierwsza, uznajaca,
ze zaktadanie chusty jest kwestia osobistej decyzji oraz druga zdecydowanie opowiadajaca
sie przeciwko noszeniu zastony przez kobiety”. Grupa pierwsza to respondentki starajace sie

" Wigkszo$¢ respondentek krytykujacych chuste wezeéniej przyznata kobiecie prawo do samodzielnego decydo-
wania o swoim stroju. Wskazuje to na niekonsekwencje w wypowiadanych pogladach. Warto jednak rozwazyc¢,
czy taka niekonsekwentna postawa nie jest wyrazem sposobu interpretacji modernizacji przez badane. Idac
tym tropem, mozna stwierdzi¢, ze to, co nowoczesne w rozumieniu respondentek, stoi w absolutnej opozycji
do tego, co muzulmanskie. Niliifer Gole zinterpretowata to jako dylemat ,,albo/albo” (eatherlor). Jesli chcesz
by¢ nowoczesna, nie mozesz by¢ muzutmanka i odwrotnie. Nowoczesno$¢ jako pojgcie wykreowane przez
spoleczenstwo zachodnie ma si¢ nijak do wartosci zwiazanych z islamem, dlatego tez stanowi zaprzeczenie
religijno$ci w kontekscie islamu (G6le 2001).
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unikaé oceny kobiet noszacych zastong, wypowiadajac si¢ na temat samej chusty. Znaczna
cze$¢ z nich uwaza, ze zastona jest symbolem i elementem dyskryminacji kobiet. Daja one
kobiecie prawo do noszenia jej, przyznajac jednak, ze wiele z nich jest do tego zmuszanych.
Druga grupa to respondentki demonizujace zastong i wymierzajace swoja krytyke w kobiety
zakrywajace si¢. Czg$¢ z nich jednoznacznie klasyfikuje kobiety noszace chusty jako mniej
wyksztalcone i niemajace wiedzy o $wiecie. Jedna z nich, studentka antropologii, uznajaca
dowolno$¢ stroju, opowiada historig¢ swojego kuzyna i jego dziewczyny:

R: M¢j kuzyn ma dziewczyng... zakrywajaca si¢... i chee si¢ z nig ozenic¢, ale moja rodzina oponuje,
z powodu zastony...

B: Czy twoja rodzina mogtaby nie zaakceptowaé zastaniajacej sig kobiety?

R: Tak... nie! Ja mogg z nimi zy¢, ale... One sa... Jak... Jest wielki dystans migdzy nami... Mozemy
zy¢ razem, ale nie mozemy rozumie¢ si¢ zbyt dobrze. Ich sposob zycia jest inny. One majq dziwne
zasady znowu... nie sa zbyt zsekularyzowane... zyja w innych miejscach, robig inne rzeczy...

B: Na przyktad?

R: Zostaja w domu... One nie pracuja. My jestesmy réwne, wchodzimy w relacje z kobietami
i z mgzezyznami... z obydwojgiem... Ja mam chtopaka, one nie moga.

B: Ale dziewczyna twojego kuzyna ma chlopaka.

R: Tak, ale jej rodzina tego nie akceptuje!! Restrykcyjnie jej tego zabronili! Nie moga si¢ widywac
teraz. Ona jest trzymana w domu... Rozmawiaja tylko przez telefon.

B: Zaakceptowalabys ja w Twojej rodzinie czy nie?

R: Tak! Mogg ja zaakceptowad, jasne... Ale problem w tym, jak oni beda zy¢ razem!

B: Co masz na mysli?

R: Poniewaz moj kuzyn jest... zsekularyzowany... Nienawidzi zastony... Moze ona przestanie si¢
zakrywac... To mozliwe... Ale problem nie lezy w zastonie, to tylko symbol... Tu chodzi o jej
styl zycia. Ona zyje w Feratpasa. Nigdy nie byta w Kadikdy... i ona... Myslg, ze nie moglaby
zrozumie¢, ze on pije alkohol. Moga probowac, jasne... Bedg im kibicowac... Ale to moze by¢
trudne... (R13).

Wypowiedz ta potwierdza popularng w tureckim dyskursie antropologicznym tezg,
o dystansowaniu si¢ kemalistek do kobiet noszacych zastone (Gole 1996; Gole 2001; Ozy-
iirek 2004). Respondentka wprowadza wyrazne rozgraniczenie na kategorie ,,my” i ,,one”,
gdzie ,,my” to kobiety zsekularyzowane, nowoczesne, wyksztatcone, podczas gdy ,,one”
to zastaniajace sig, uwigzione w patriarchacie, niewyksztatcone kobiety z zamknigtymi
umystami i mata wiedza o $wiecie. Taki sposéb myslenia jest niezwykle stereotypowy
i krzywdzacy, jednak dos$¢ popularny w Turcji. Nalezy zaznaczyé, ze respondentka ta
podjeta jednak probg bycia obiektywna, przyznala, ze zaakceptuje dziewczyng swojego
kuzyna w rodzinie, jednak towarzyszace tej wypowiedzi poglady zdradzaja jej uprzedzenia
do kobiet noszacych zastong. Uprzedzenia takie wykazuje takze kilka innych rozmowczyn,
w tym dwie deklarujace si¢ jako muzulmanki. Uwazaja one, ze chusta jest symbolem poli-
tycznym, nie religijnym, a kobiety noszace ja to zwolenniczki rzadzacej obecnie w Turcji
partii islamistycznej AKP®.

8 Adalet ve Kalkinma Partisi — Partia Sprawiedliwosci i Rozwoju.
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Powyzsze elementy §wiatopogladu badanych charakteryzuja bardzo typowy dla Turcji
problem — polisymbolicznos$¢ zastony jako znaku religijnego, politycznego, ale i sugeru-
jacego okreslony styl zycia (Gole 2001; Kowalska 2009) oraz przynaleznos$¢ kulturowa
i etniczna (Hoodfar 2007). Owa polisymboliczno$¢ zastony pojawiata si¢ takze w roz-
mowach z innymi studentkami. Respondentki chuste muzutmanska uwazaty za: symbol
religijny (12) ¢, symbol polityczny (8), symbol niskiego wyksztatcenia (6), symbol trady-
cyjnego sposobu zycia (6), symbol antymodernizacji (7) oraz symbol dyskryminacji ze
wzgledu na pte¢ (10). Te dane empiryczne potwierdzaja, ze chusta muzutmanska urosta
do rangi symbolu antymodernizacji w Turcji. Zastona — obecna w meczetach, na ulicach,
w zyciu codziennym — pojawita si¢ takze w dyskusjach politycznych, przez co z symbolu
religijnego przeistoczyta si¢ w polisymbol tradycjonalizmu i konserwatyzmu. Wypowie-
dzi respondentek charakteryzuje pewien strach przed obecnoscia islamu w przestrzeni
publicznej. Jego zrédtem moze by¢ troska o to, by Turcji nie spotkat los Iranu, ktéry po
przemianach modernizacyjnych na skutek rewolucji islamskiej stat si¢ panstwem opartym
na szariacie (Gdle 2001). Dodatkowo niechg¢ wobec obecnosci islamu w sferze publiczne;j
jest potggowana przez ideologi¢ zaszczepiona przez Atatiirka ,,dzieciom modernizacji”
— pierwszemu pokoleniu mtodych w demokratycznej republice tureckiej, ktorzy stali si¢
nauczycielami ideologii wyznawanej przez Kemala, przekazujac ja swoim potomkom
(Ozyiirek 2004).

Jak wskazatam, dziesi¢¢ respondentek przyznato muzutmanskiej chuscie znaczenie zwia-
zane z dyskryminacja kobiet. Temat ten, mimo ze nie byt poruszany bezposrednio, wyraznie
pojawiat si¢ w rozmowach z badanymi. Respondentki wskazywaty na problem zwiazany
z nierownymi przywilejami seksualnymi kobiet i me¢zczyzn. Cz¢$¢ z nich twierdzita, ze oby-
czajowos¢ zwiazana z przedslubng abstynencja seksualng dotyczy jedynie przedstawicielek
plci zenskiej. Mowily, ze mezezyzni nie sa nia objgci, moga zachowywagé si¢ swobodnie, nie
obawiajac si¢ sankcji ze strony spoteczenstwa lub rodziny. Taka nieréwno$¢ migdzy sytuacja
kobiet i mgzczyzn moze mie¢ zréodto w ugruntowanym w obyczajowosci pogladzie, ze to
kobieta jest odpowiedzialna za grzechy seksualne mezczyzny, gdyz prowokuje go swoim
wygladem badz zachowaniem (Delaney 1991). Obok wigkszej swobody seksualnej mez-
czyzn, prawie wszystkie respondentki (czternascie osob) podkreslaty swoj sprzeciw wobec
idei postuszenstwa kobiet mgzczyznom, a takze nie zgadzaly si¢ na przemoc megzczyzn
w stosunku do kobiet.

Réwnouprawnienie jest zatem sprawa istotna dla samych badanych. Znaczacy jest fakt,
ze dostrzegaja one problemy zwiazane z nieuprzywilejowana pozycja kobiety w spoteczen-
stwie, nie godzac si¢ na nig. Wzrost $wiadomosci praw kobiet dotyczy jednak nie tylko grupy
badanych, lecz takze catego spoteczenstwa tureckiego. Coraz mniejszy odsetek kobiet uwaza
przemoc ze strony me¢zczyzn za rzecz normalna, krytykujac dualne standardy moralnosci dla
obu pfci (Giil Altinay, Arat 2009).

9 Liczby w nawiasach odpowiadaja liczbie respondentek przypisujacych dane znaczenie chus$cie muzutmanskiej.
Wzigtam pod uwage wszystkie znaczenia, jakie dana respondentka przypisuje zastonie, dlatego suma liczb
w nawiasach nie odpowiada liczbie respondentek.
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5. PODSUMOWANIE

Dzisiaj wiadomo, ze reformy Atatiirka nie przyniosty petnej sekularyzacji panstwa, gdyz
islam wciaz istotnie wptywa na struktury panstwowe, prawodawstwo i obyczajowos¢ turecka
(Shankland 1999). Ogromna dychotomia pomigdzy wyznawcami ideologii kemalistycznej
a zorientowanymi na odwotujacy si¢ do wartosci muzulmanskich dyskurs obecnego rzadu
Turcji jest wyraznie widoczna. Przestrzen publiczng w dzisiejszej Turcji wypetniaja zarowno
tradycyjnie ubrane muzutmanki, jak i kobiety w nowoczesnych strojach. Obok tych ostatnich
na ulicach miast mozna powszechnie spotka¢ muzutmanki noszace zachodnie ubrania dobrane
tak, ze odpowiadaja one wymogom stawianym kobiecie przez islam.

Na podstawie analizy literatury przedmiotu wnioskuje, ze spoteczenstwo tureckie jest
wyraznie rozdarte pomigdzy Wschodem a Zachodem, tradycja a nowoczesnos$cia. W zwiaz-
ku z dualizmem wplywéw musiato ono adaptowac poszczegdlne idee pochodzace z dwoch
odmiennych dyskurséow: nowoczesnego, politycznego i tradycyjnego, religijnego, taczac je
w mozliwie logiczny i pozwalajacy normalnie funkcjonowac sposob. Analiza procesow moder-
nizacji, ktore dotkngly Turcjg, pozwala wyjasni¢ napigecia w tozsamosci, widoczne w wypowie-
dziach badanych kobiet. Respondentki, przekonane o swojej nowoczesnosci, w rzeczywistosci
tacza ze soba sprzeczne idee, rozwiazujac dylemat wyboru pomig¢dzy byciem muzutmanka
a zmodernizowana. Prezentuja nowy model tureckiej kobiecosci — ani nie religijny, ani nie
zmodernizowany. Ta nowa jakos¢ jest mieszanka patriarchalnej tradycji muzutmanskiej oraz
nowoczesnych pradéw myslowych Zachodu i stanowi odpowiedz na niejasne oczekiwania poli-
tycznego i religijnego dyskursu wzgledem roli kobiety w przestrzeniach publicznej i prywatnej
w Turcji.
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WHO IS THE MODERN TURKISH WOMAN? HEADSCARVES, FEMININITY AND THE PATRIARCHY
IN THE REPUBLIC OF TURKEY

The article examines the issue of women in the modern Republic of Turkey in the context of the processes of
secularization and modernization, but also the patriarchal morality of the Muslim, which shape the outlook
of Turkish citizens. My goal is to present tensions in the identities of Turkish women, caused due to the fact
that they stay under the influence of two different discourses: traditional — Muslim discourse and modern —
kemalist one. | would like to present the transformation of the ideal of femininity that has taken place due to
the secularization of the Turkish state. | will also focus on the issue of headscarves, which — as a result of two
different discourses — have grown into an ambiguous symbol. In my analysis I take into account both the role
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of modernization in shaping the thinking of citizens as well as Islam, which disappeared from the public sphere,
but still is an important determinant of the Turkish overlook. I will also base on the results of my fieldwork on
the perceptions of the Muslim headscarf by the modern Turkish woman.

The first part of the paper is a presentation of the historical situation of Turkey with particularly emphasis on
changes that have occurred due to the reforms of Mustafa Kemal Atatiirk. | focus on the role of women in
Turkey in the context of the background of historical events. I also present the entry of women into the public
sphere in Turkey, which was accompanied by changes in mores and tensions that arise in the identity of the
new Turkish women. The second part of the paper describes the results of my fieldwork on Muslim headscarves
which I did among a group of young students of Yeditepe University in Istanbul. I am trying to show how the
tensions in Turkish identity described in the literature are visible in the statements of my interlocutors. I refer
also to ambiguity of veiling which significance has gone beyond the religious context.

Key words: Islam, feminity, religiousity, headscarves



